 Palabras para desarmar

‘ " Editores
Una mirada critica al Maraastta Rosa Sarle d& 15 0
bulario del reconocimiento i
Volcta | Maria Cristina Suaza Vargas
cultora Roberto Pineda Camacho

Ministerio de Cultura
Instituto Colombiano de Antropologfa e Historia



Andrés Pastrana Arango
Presidente de la Repuiblica de Colombia

Araceli Morales Lpez
Ministra de cultura

Maria Mercedes Castrillén Simmonds
Viceministra de Cultura

Alfonso Camacho Latorre
Secretario General

Maria Victoria Uribe Alarcén
Directora Instituto de Antropologia e Historia

Margarita Rosa Serje de la Ossa
Roberto Pineda Camacho
Direccién y Coordinacion General del Proyecto

Marfa Cristina Suaza Vargas
Coordinacion Editorial

Consuelo Gémez
Correcién de estilo

Victor Albarracin
Montaje final

Ana Delgado
Cardtula, Diserio y Diagramacion

Financiacién
Red de Solidaridad Social
Programa Mundial de Alimentos

Programa de Naciones Unidas para el desarrollo -PNUD-

Ministerio de Cuftura
Instituto Colombiano de Antropologia e Historia

ISBN 958-97054-9-9

© Palabras para desarmar. Una mirada critica al vocabulario del

reconocimiento cultural
©® Ministerio de Cuftura

© Instituto Colombiano de Antropologia e Historia

© De los autores
Abril. 2002

Impreso por Panamericana Formas e Impresos S.A.

Contenido

Roberto Pineda Camacho

Margarita Rosa Serje

Maria Cristina Suaza Vargas

Introduccién .13
Margarita Rosa Serje

Aculturacién........cceneee... L1
Carlos Alberto Uribe

BenefiCiO. et see e a3
Alejandro Sanz de Santamaria

Bien Comtin......ccoooeveeireccnnnns .53
Sergio de Zubiria
Comunidad.........cccovveeveeereirreceeeeereeseereeennnn65
Patrick Morales Thomas

[T 1 1o (U 75
Miguel Angel Herrera
Confiliasmsmmmnmpmsmr s S R D)
Roberto Pineda Camacho

Jon Landaburu

(1] {11 - 1 OO . 119
Margarita Rosa Serje

Derechos Humanos........cccevveeevevevievsveesinnenne 131
Luis Carlos Sotelo

Economia Propia........ccoceevccrcecinrcncnncniccnen. 145
Margarita Chaves

Etnicidad e Indianidad.........cccoeevvieiiiennernnnne. 159
Maria Clemencia Ramirez
Etnodesarrollo.........ccccoveeececiinnniiinsncisniinnnnnns 173
Antenino Colajanni

GENEIO. c.eeeeeeeeeeeeeeeereeeseeeeeessassesssasssessanssasns | B9
Luz Marina Suaza V. y

Miriam Cotes B. .
GlobalizaCion........oeveeevevrreerrerreesssrsssressssseessensn 203

Luis lorge Garay



Gobierno Pro |§A
Miguel Chindoy, Rosa Pasuy

Marceliano Jamioy, Rosalba liménez

Edilberto Imbach y Marta Cardona
Identidad...........

Peter Wade

- 57

Igualdad y Equidad
Mganuuel losé Cepeda

Impacto .......

PR oy

%;JSUCIH. R Y Y R e S s S
rlos Gawna Diaz

Medio Ambiente...........

Margarita Rosa Serje

Nacion.....ceeeeeen.

Fernan Gonzilez Gonzélez, S.). e
Ingrid Bolivar

Plan de Vida..............
Tulio Rojas

1575 7, o O

Arturo Laguado

SAbEr LLOCAL ..o cecece et s a e eaeaens

Iorge Rojas
guridad...

Santlago Vllaveces IquIerdo

Terntono...

e e

Tradicién..........

Jorge Morales

Referencias Bibliograficas..........ccceeinavinniinnns

L A TS s s oro s R S N AR

ST

s L)

391

403
439




Palabras para desarmar

que estos dirigentes que colocaban las autoridades -porque la autoridaFi da
parte, mejor dicho, la autoridad tradicional también como que entrega cierto
poder a esas personas para que puedan decidir en un mon:nento por sus
pueblos- no se estin manejando segiin los parimetros a51gr.1ados, pues
l6gicamente se van; asi es como, si son cinco personas que lasttmosame'nte
no cumplen, pues se van. Entonces, es este un mecanismo bastante estricto
y a veces parece un poco injusto, pero de esa manera se han manejado las
autoridades, en ese sentido.

Lo que nosotros también hemos planteado es que el pais se ha movido, en
primer lugar, imponiendo de una manera represiva una forma d(.: desarrollo
y, en segundo lugar, ha sido represiva porque se ha desconocido que las
comunidades pueden ser protagonistas de su propio destino: ha habido un
desconocimiento total de que existen diferentes pensamientos, que éste‘es
un pais con diversidad de pueblos. Entonces, una cosa es lo que estd escrito
en la Constitucién, y otra es -a nivel politico- qué significa reconocer que
Colombia es un pais con diversidad de pueblos y democritico; entonces, en
la practica, qué significa reconocer todo eso: taml?ién es aceptar esas
propuestas que los pueblos tienen y apoyarlas; porque épor qué hay pobreza
en las comunidades indigenas? por ese desconocimiento, porque las
propuestas de desarrollo de los pueblos no son viables. Es como una Polidca
del Estado: hay pereza por parte del gobierno de invertir en las. comumda_des
indigenas; nosotros lo hemos dicho en varias ocasiones, en varios escenarios:
no existe voluntad politica para invertir en los territorios indigenas.

La politica que estd dirigiendo el mundo tendrd un nuevo dilema.
Colombia tiene que mostrar al mundo una propuesta civilizada, como
respuesta a la solucién de sus conflictos internos y reconocer -_E:ntre sus
conflictos internos, que van de mal en peor- las propuestas que los indigenas
estdn haciendo al pais para poder tener la oportunidad de existir.
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Identidad
Peter Wade

El concepto de identidad, entendido como la idea y la sensacién de seguir
siendo lo mismo a través del tiempo, esconde en su definicién una
complejidad multiple. En primer lugar, la identidad se establece a partir de
la diferencia; es decir, en contraste con otra cosa. El contraste fundamental
es el que se da entre el ‘yo’ y el ‘otro’, asumiendo que el ‘otro’ puede ser un
objeto, una persona, un grupo social, una nacién o un ser imaginado. Por
tanto, las identidades varfan, cuando se presentan los contrastes. Las
identidades coexisten a diferentes escalas -desde la individualidad de cada
persona, hasta la especie humana como tal- y en todos los niveles, al mismo
tiempo. Asi, es posible ser una persona determinada, y ser a la vez
colombiano, tukano, hombre, padre, latinoamericano, cuartomundista?,
indigena, ser humano, etc., y todo ello, simultineamente. En cada nivel, la
identidad se forma desde adentro -desde lo que soy yo- y desde afuera -
desde lo que es el otro-. Estas identidades pueden entrar en conflicto, ya
que, por ejemplo, una persona puede ser ‘mestiza’ para el Estado, aunque
se considere a si misma como ‘indigena’.

En segundo término, las identidades cobran su significado a partir de
diversas redes y de su interaccién. Asf, la nocién de ‘indigena’ posee muiltiples
acepciones derivadas de la ideologfa y el lenguaje provenientes de la
‘reptiblica de indios’ colonial, del racismo ‘cientifico’, del indigenismo
moderno o del cuartomundismo reciente. Estos discursos diferentes estin
marcados por unas relaciones desiguales de poder, que afectan fuertemente
las identificaciones que se hacen en un contexto dado. Los valores que se le
atribuyen a una identidad determinada, inciden en la manera como se reclama
o se configura dicha identidad. Para un indigena en Colombia, reclamar
ser ‘colombiano’ puede ser, en un momento dado, una manera de evitar el

' Movimientos indigenistas en el mundo



Palabras para desarmar

racismo o de exigir frente al Estado ciertos valores, como los derechos de
ciudadania que histéricamente le han sido negados. Pero en otro contexto,
la misma persona podria estar enfatizando su identidad como indigena.

En tercer lugar, las identidades se establecen por medio de repetidos actos
de representacién, es decir, de identificacién. Las diferencias que construye
laidentidad tienen que ser marcadas, observadas o indicadas por unos sujetos
en la vida cotidiana. La identidad no es algo constante, sino aquello que se
vuelve a establecer o a reforzar con cada identificacién. Por este motivo
surge la posibilidad de cambio y de continuidad que la caracterizan.

Se puede afirmar entonces, que la identidad es ‘situacional’, pues depende
de dénde se encuentre uno, con quién esté hablando y por qué motivo lo
haga: existe como un punto mévil entre lo que una persona afirma para s
misma y lo que los otros le atribuyen. Muchos factores inciden en cada
situacién, sobre todo, las relaciones politicas y econémicas.

Sin embargo, el hecho de enfatizar lo situacional no implica pensar en la
identidad como si fuera una méscara, como algo que se pone o se quita de
acuerdo a la situaci6n y a los intereses que estén en juego. A veces ocurre de
esta forma, pero la identidad es algo mds profundo y se encuentra mucho
mds arraigada:

1. Las identificaciones se van reforzando mediante la repeticién constante:
las relaciones de poder que inciden en las identificaciones implican que uno
no puede ‘quitarse la méscara’ o colocarse otra libremente, pues si los otros
estin de acuerdo, por ejemplo, con que uno es ‘negro’ o ‘indigena’, no es
facil evitar esa identidad, que es atribuida y reiterada continuamente por los
demis.
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2. La psique de la persona se forma por medio de las identificaciones
asumidas desde la infancia. Es por ello que la identidad tiene un gran poder,
pues opera tanto en el &mbito psiquico, como a escala social, afianzindose
en la reiteracién.

3. La identidad también se establece corporalmente: el cuerpo se hace
‘femenino’ o ‘masculino’ no sélo por los genes y las hormonas, sino también,
por su formacién social. La adquisicién de ciertos hébitos corpéreos se
aprecia, por ejemplo, en lo que sucede en ciertas regiones de Bolivia, donde
el andar descalzo es una costumbre comiin entre la poblacién indigena. La
forma que adquiere el pie -después de muchos afios- se convierte en un
signo corpéreo de la identidad indigena que no es facil borrar. En
determinados grupos sociales el color de la piel o la textura del pelo se asocian
con ciertas identidades y se afirman como simbolos dificiles de cambiar.

El concepto de identidad debe ser analizado también, teniendo en cuanta
su evolucién dentro de un marco histérico. Bauman afirma que “la identidad’
como tal, es una invencién moderna” (1996: p. 18), lo que significa que es
el resultado de las reflexiones de los ltimos siglos. La identidad surgi6
como una tarea individual de consolidacién frente a la incertidumbre del
mundo cambiante. Segtin Bauman, el peregrino es la metéfora para el
hombre moderno: un ser que busca la seguridad y el sentido de la vida,
mientras va construyendo sistematicamente su propio camino hacia el futuro.

Hall (1992) documenta la historia del concepto de ‘sujeto’, desde un punto
de vista muy cercano a la historia de la identidad. Durante la Ilustracién
dominé la idea individualista del sujeto como entidad racional, soberana y
auténoma. Posteriormente, el ‘sujeto’ empez6 a adquirir matices més sociales,
a medida que el individuo se vefa como parte integral de una nacién y como
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producto de la sociedad. Hacia fines del siglo XIX, los trabajos de Freud y
Marx empezaron a debilitar la idea del sujeto soberano: para ellos, la
identidad personal y social se forma por procesos sociales invisibles, de
identificacién psiquica o de economia politica. En el siglo xx, el feminismo
ha planteado la construccién social de la identidad, es decir, la teoria de que
las identidades masculinas y femeninas no son un producto genético, sino
el resultado de los procesos sociales.

En el mundo ‘postmoderno’ de fines del siglo XX, este proceso de
‘descentrar’ al sujeto -desestabilizindolo y cuestionando su autonomia- ha
llegado atin mds lejos. Para Bauman, el consumismo, el cambio social
acelerante, el capitalismo flexible y oportunista con alcance universal, asi
como las comunicaciones globales inmediatas han debilitado la relativa
estabilidad del mundo. El peregrino que va forjando su identidad sélida ha
sido reemplazado metaféricamente por la figura del juglar y del turista, que
construyen identidades efimeras con los retazos culturales que encuentran
en sus andares. Esta visién tiene que ser complementada al reconocer que,
al mismo tiempo, otras fuerzas sociales tratan de forjar identidades sélidas
para reclamar un espacio en el mundo, ya sean éstas grupos indigenas, otras
minorias raciales o étnicas, religiones fundamentalistas o ideologias
nacionalistas. Paradéjicamente, este intento de forjar nuevas identidades
desencadena la multiplicacién de las mismas en la escena global y refuerza
la propia fragmentacién del mundo, de la cual son una respuesta. El proceso
desemboca en la llamada ‘politica de la identidad’, segtn la cual, va
disminuyendo la importancia de la movilizacién politica alrededor de las
clases definidas por su ubicacién en el proceso productivo y empieza a ocupar
un lugar cada vez mis significativo la movilizacién alrededor de la identidad,
bien sea la del indigena, la del afro-, la de la mujer, la del ecologista, entre
otros, aunque los problemas de la desigualdad econémica y politica sigan
siendo claves en estos movimientos.

|dentidad

El estudio académico del concepto de identidad sigue una trayectoria
parecida a su desarrollo histérico, pues si bien el término ‘identidad’ entré
en auge a partir de la década de 1970, existen estudios anteriores que se
habfan aproximado a esta temdtica. En Africa, los antropélogos ingleses de
la década de 1950 investigaron la migracién de africanos de diferentes tribus
a las nuevas ciudades y encontraron que la identidad tribal o étnica, en
lugar de desaparecer en un contexto urbano e industrial -lo que era de
esperarse, segin la visién tradicional de la modernizacion- se destacé atin
més, como una manera de manejar la complejidad del panorama urbano, al
identificar a los desconocidos en términos étnicos (Mitchell, 1956). Por ese
entonces, empez6 a reconocerse el rol de la diferencia al establecer la

identidad.

Barth (1969) enfocé la nocién de la barrera étnica, argumentando que
ésta también se establecia mediante la percepcién -por parte de los actores-
de unas diferencias culturales determinadas. Los rasgos culturales podfan
cambiar, pero la barrera podia persistir. Aqui se tenia en cuenta el aspecto
situacional de la identidad.

Otros antropélogos enfatizaron mis tarde el papel que ocupaban los
intereses econémicos. Para Cohen (1974), la identidad étnica era una manera
informal de organizarse -econémica y politicamente- para controlar algiin
recurso. Esto condujo al andlisis de las relaciones de poder, pero no desde el
punto de vista de la economfa politica, en términos nacionales y globales,
sino en lo relativo a las relaciones entre grupos étnicos especificos. Si bien
estas investigaciones britdnicas fueron el inicio del estudio de las identidades,
no lograron captar, sin embargo -en toda su plenitud- la fluidez del fen6meno
y su carActer situacional.
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La temdtica de la identidad surgié en América Latina durante la
Independencia, a propésito del problema de definir las nuevas naciones con
relacién al resto del mundo. Desde entonces se planteaba la situacién de los
negros y de los indigenas como ‘problemas’ para el progreso de la nacién, e
incluso, en el siglo XX, en algunos paises -como México, Brasil y, en menor
grado, Colombia- se trataba de establecer una nueva identidad como ‘nacién
mestiza’, a partir de la cual los negros y los indigenas tenfan que ser integrados
(Wade, 1997). Esta posicién no implicaba en lo absoluto el manejo de un
concepto situacional de la identidad, ya que los negros y los indigenas eran
vistos como grupos con ciertas caracteristicas esenciales, en muchas ocasiones
biolégicas e inmutables. Se trataba de una perspectiva ‘esencialista’.

Por otra parte, desde las décadas de 1920 y de 1930, numerosos académicos
empezaron a hacer estudios antropolégicos de comunidades, casi siempre
indigenas. La identidad como tal, casi no figuraba en sus estudios, pues se
interesaban en el funcionamiento interno de la vida social de las comunidades
como si fuesen entidades aisladas. El concepto implicito de identidad que
manejaban era también esencialista, aunque no se trataba de un esencialismo
de indole biolégico, sino cultural. En ese sentido, cada comunidad o grupo
indigena tenia su identidad cultural, la cual existia porque si y no porque se
diera dentro de una relacién dindmica de intercambio. El intercambio
usualmente se concebfa sélo en términos de aculturacién: a mayor contacto
con el ‘mundo externo’, las comunidades indigenas perderian su cultura y
se convertirfan en mestizos nacionalizados. La idea de resistencia era poco
elaborada, asi como aquella que plantea que las culturas indigenas podrian
apropiarse de nuevos elementos culturales y seguir manteniendo todavia su
identidad indigena. En fin, el concepto de identidad que se manejaba en
ese entonces era atin demasiado simple.

Identidad

En las décadas de 1960 y 1970, especialmente en América Latina, se
elaboraron conceptos de identidad dentro de la perspectiva de la dependencia
y el marxismo. Se vefa a las comunidades indigenas ya integradas a la
sociedad nacional, aunque explotadas y oprimidas. El aparente aislamiento
de estas comunidades y su supuesto tradicionalismo o conservatismo cultural
eran producto de esta opresion, pasada y presente. La identidad del indigena
existfa en contraste con la identidad del mestizo, en una relacién de poder
muy desigual. De ahi que la identidad indigena no estuviera destinada a
desaparecer, pues mientras continuara la explotacién, podrfa también persistir
la identidad. De igual forma, se reconocfa que estas identidades no eran
fijas: el que era indigena, segtin un observador, era ‘mestizo’, segdin otro, y
viceversa.

En la década de 1970, la tematica de las identidades -y sobre todo, de las
identidades de minorias y grupos subalternos- empez6 a captar la atencién
del mundo entero, incidiendo en ello varios factores. Por una parte, la
descolonizacién de las tltimas décadas habia reducido la autorfa de los paises
desarrollados y realzaba las voces de los antiguos paises coloniales.
Simultineamente, el movimiento negro de los Estados Unidos gener6 un
impacto casi global, tal como lo hiciera el movimiento feminista en diferentes
paises. En segundo lugar, la inmigracién desde los paises coloniales hacia
Europa y desde los paises latinoamericanos hacia los Estados Unidos, iba
creando sociedades multiculturales, aunque fuera a reganadientes. Por otra
parte, los filésofos iban minando el estatus del conocimiento: ya la verdad
no era algo que se podia descubrir o revelar, sino algo que se construfa, algo
indeterminado e ilimitado. Siendo asi, no sdlo los cientificos y académicos
de los paises desarrollados tenfan el derecho de afirmar la verdad. Por el
contrario, parecia que las ‘verdades’ que se habfan ido promulgando a través
de los afios, a veces tendian a marginalizar o a discriminar a ciertas categorias
de personas, como a las mujeres, a la poblacién negra y a otras. En suma, la

261



Palabras para desarmar

capacidad de los paises dominantes de definir el orden real y moral del
mundo, aunque de ninguna manera estaba siendo anulada, si llegé a sufrir
ciertos desafios. Al mismo tiempo, el marxismo y la izquierda en general, si
bien seguian ejerciendo influencia en América Latina, incluso en aquella
época de dictaduras -y, en cierta medida, debido a ellas- no parecian
responder a estos eventos.

Dentro de este clima intelectual, las identidades sociales de categorias
oprimidas se fortalecieron, ganaron nuevos espacios y empezaron a
cuestionarse a sf mismas. Por una parte, dentro del discurso académico, se
criticaban las definiciones esencialistas de identidad. El esencialismo suponia
que una persona -0 un grupo social- tenfa cierto caracter cultural definido
y mis o menos permanente. Como tal, esta persona -o grupo- también tenia
sus limites, mds o menos definidos, que marcaban dénde terminaba un
carédcter cultural y dénde empezaba el otro. El cardcter cultural posefa a su
vez su propia historia que, aunque habfa sido tergiversada en el pasado,
podia llegar a ser redescubierta y recuperada. Contra esta perspectiva, el
antiesencialismo plantaba algo parecido al argumento de los primeros
parrafos de este ensayo: la identidad se establece por actos de diferenciacién
¥, por tanto, es inestable, depende del contexto y no tiene un sentido esencial;
sus limites tienen cierta fluidez. La historia de una persona -o de un grupo-
no define de una vez por todas su identidad; la identidad es capaz de cambiar
y de captar nuevos horizontes (Hall, 1996).

Por otro lado, en el mundo del activismo politico, se reforzaban estos
argumentos. En el movimiento negro norteamericano, las mujeres negras
empezaban a cuestionar la definicién de la identidad ‘negra’ que era plantada
por los lideres -hombres- del movimiento. Estos otorgaban a la identidad
negra un caricter masculino, pero {qué derecho tenfan ellos para definir la
esencia del negro en esta forma? Las mujeres negras retaron también la
hegemonia que sobre el movimiento feminista posefan las mujeres blancas -
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y de clase media- que definfan lo que era importante para ‘las mujeres’ en
general. Ambas tendencias, tanto en el mundo académico como en la prictica
politica, llevaron a la multiplicacién de los grupos identitarios.

Ahora, en la década de 1990, nos encontramos ante una encrucijada en la
cual se enfrentan el esencialismo y el anti-esencialismo, y donde la politica
de la identidad se trabaja en un campo en el que ambas tendencias existen
en tensién. Por una parte, son los grupos indigenas los que emplean a veces
las representaciones esencialistas de su propia historia e identidad: somos
tal pueblo, estas son nuestras costumbres de uso inmemorial, estas son
nuestras tierras ancestrales, etc. En muchas ocasiones, es el Estado el que
acepta o utiliza estas mismas definiciones, pues el hecho de negociar con un
grupo aparentemente bien definido y delimitado, con sus portavoces
legitimos, facilita los procesos legales y politicos. En otras oportunidades,
son los académicos los que argumentan que las cosas no son tan sencillas:
que la historia o las culturas que reclaman los indigenas en un caso
determinado, quizds no han sido asi.

Por ejemplo, en su trabajo con los tukanos en el Vaupés, Jackson (1991,
1995) describe una situacién en la cual la identidad tukana surge de
interacciones muy complejas. En ellas estdn presentes entidades del Estado,
misioneros protestantes, la Iglesia, diferentes organizaciones indigenas y
antropdlogos. Segiin Jackson, “a través de imagenes y valores no tukanos,
los tukanos aprenden a ser verdaderos indigenas” (1991: p. 147). Los
activistas indigenas de la regién andina divulgan entre los tukanos el concepto
de ‘comunidad indigena’ utilizando una imagen basada en su propio
lenguaje, su historia y su arraigo por la tierra. Los tukanos practican la
exogamia lingiiistica y, por lo tanto, esta imagen difundida desde la realidad
andina no tiene mucho que ver con su propia realidad. Pero los activistas
tukanos adoptan estas imédgenes, pues son las que se han utilizado en la
lucha indigena y las que entiende el Estado.
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Mientras tanto, entre los mismos tukanos existen diversas visiones del
futuro, las cuales oscilan entre las de cardcter ‘tradicionalista’ y las de un
enfoque ‘moderno’. En 1983, el Ministerio de Salud establecié una escuela
para que los hombres ancianos ensefiaran el shamanismo a los j6venes. éCual
es, entonces, la verdadera identidad cultural tukana? ¢A quién debemos
escuchar? ¢A los indigenas de la regi6n andina? ¢A los antropdlogos? {A los
tukanos? Pero éa quiénes entre ellos? ¢A los ancianos, que ya ensefian en
una escuela de shamanismo, o a los jévenes? ¢A las mujeres o a los hombres?

La respuesta es que todas estas versiones son la ‘identidad’ tukana. No
hay una sola ‘verdadera’ identidad; todas son hibridas y ninguna es pura
(Garcia Canclini, 1989). Cada versién surge de actos de representacién
que tienen lugar dentro de redes traslapadas de significados. Lo importante
no es la ‘verdad’ de cada versién, sino el impacto préctico -en términos
politicos, econémicos, sociales y psicolégicos- de actuar sobre las diferentes
versiones. Esta perspectiva pone al descubierto las relaciones politicas entre
los tukanos, asi como entre ellos y los dems actores. Hay diferentes intereses
-en el 4mbito politico, econémico y espiritual- que se tienen que poner en
negociacion y es ahi donde se ve quién es el que tiene un poder mayor para
imponer sus intereses.

Lo anterior no implica que la identidad sea algo falso, algo que se maneje
como una simple méscara. Por el contrario, la identidad debe ser entendida
como algo profundamente sentido, como una parte de la psique y del cuerpo
de cada uno. Pero no hay una sola identidad ‘verdadera’ para un grupo, ni
aun para un individuo. Y al comprender esto, uno se pregunta acerca de las
posibles consecuencias que implica el hecho de proceder a partir de una
determinada versién de identidad y no de otra.
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